Cuadernos del Sur - Historia 48, 49-69 (2019), E-ISSN 2362-2997

Lo que no fue posible, lo que quedé:
militantes catolicos de los setenta

” , *
Maria Belén Aenlle

Resumen

Do

49-69

Abstract

Recién finalizado el Concilio Vaticano
I, el padre José Piguillem llegé como
sacerdote a Moreno, en ese momento
perteneciente a la diécesis de Morén
y en la actualidad, a la diécesis de
Merlo-Moreno, para trasladarse pos-
teriormente a uno de los barrios de
la ciudad. Trabajo con los jévenes,
conformando diversos grupos y con-
tando con el acompanamiento de una
congregacion de religiosas. Esos jéve-
nes, provenientes de diferentes secto-
res sociales, comenzaban a vivir un
cristianismo en medio de los pobres,
vinculando lo religioso con lo social
y lo politico. La dictadura “congel6”
estas experiencias. Retornada la demo-
cracia, muchos comenzaron carreras
politico-partidarias y militancias socia-
les, desvinculandose de la Iglesia ins-
titucional, que también habia interve-

Just after the Second Vatican Coun-
cil, Father José Piguillem arrived as a
priest in Moreno (which at that time
belonged to the diocese of Morén).
Initially, he arrived at the cathedral of
the diocese Merlo-Moreno, and then
moved to one of the neighbourhoods.
In that place, he worked with the youth
forming several groups, and with a con-
gregation of religious people. These
young people (coming from different
social backgrounds) began to experi-
ence Christianity among the poor by
linking the religious aspects with the
social and the political ones. However,
the Argentinian dictatorship “froze”
these experiences. After the return of
democracy, many of these young peo-
ple began political careers and social
militancy, disassociating themselves
from the institutional Church, which
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nido en ese “congelamiento”, y que se
re-institucionalizaba, volviendo atras
transformaciones que el Concilio y
Medellin habian desencadenado. Estos
especialistas sin Iglesia consideran que
de la utopia que perseguian “qued6 lo
que pudo quedar”. Este trabajo aborda
las experiencias de estos jovenes y su
relevancia con respecto a la militancia
de los catdlicos en los setenta.
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had also intervened in that “freezing”.
This Church was reinstitutionalized,
turning back transformations that the
Council and Medellin had unleashed.
These specialists without Church con-
sider that “it remained what it was pos-
sible to remain” from the utopia they
were pursuing. This paper addresses the
experiences of these young people and
their relevance with respect to the mili-
tancy of the Catholics in the seventies.
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Introduccion

El papa Juan XXIIl convocé en 1959 al Concilio Vaticano Il (CVII). El mismo tuvo
comienzo en 1962 y finalizd en 1965, ya siendo papa Pablo VI, ante la muerte de
Juan XXIII en pleno Concilio. El CVII marcé un punto de inflexién, replanteando
la relacién de la Iglesia con la modernidad. Tres fueron los grandes temas pro-
puestos para el mismo: apertura al mundo moderno, unidad de los cristianos e
Iglesia de los pobres, los dos primeros mas relevantes para los paises europeos. El
Gltimo tema habia comenzado a estar presente en las preocupaciones, acciones y
también a nivel discursivo en agentes cristianos, especialmente de los paises mds
pobres. La propuesta de la Iglesia era mirarse hacia adentro, mirar hacia afuera y
aggiornarse, ponerse al dia con las transformaciones epocales. Pero los retos eran
diferentes para la Iglesia europea y para la latinoamericana. De la Torre (2013)
observa que la teologia europea se planteaba el reto de responder a los desafios
del mundo moderno, donde la razén ilustrada cuestionaba a la religién, pero que
para los latinoamericanos, en cambio, el desafio era la no-modernidad, marcada
por el despojo y la opresién.

En 1968, la Il Conferencia General del Episcopado Latinoamericano, llevada a
cabo en la ciudad de Medellin, retomd, desde una perspectiva latinoamericana,
temas planteados en el Concilio. Medellin tuvo fuerte incidencia tanto en sec-
tores eclesiasticos —Teologia de la Liberacién (TL), Comunidades Eclesiales de
Base (CEBs), etc.—, como en organizaciones politicas e incluso en militantes de
organizaciones armadas —Peronismo de base, Montoneros, etc.— (Bonnin, 2013;
Donatello, 2010; Cucchetti, 2014; Touris, 2008). Una incidencia contrastante con
la reaccion de sectores conservadores del catolicismo. En el campo religioso,
en particular, las apreciaciones sobre el problema de los pobres y la pobreza se
agudizaron luego de la experiencia del Movimiento de Sacerdotes para el Tercer
Mundo (MSTM), con el compromiso de la Ilamada TL (Gutiérrez, 1994; Boff,
1989) y la perspectiva de la denominada Teologia de la Cultura (TC) (Tello, 2011;
Gera, 1977).

Los procesos politicos, econémicos y sociales favorecieron que jévenes de dife-
rentes sectores sociales se vincularan con la militancia politica y/o religiosa. El
CVII 'y Medellin hicieron que la Iglesia catélica se presentara también como un
espacio en el que comprometerse por la construccion de un mundo mejor, mas
justo e igualitario.

Las dictaduras latinoamericanas y, en particular, el golpe de estado de 1976 en
Argentina, interrumpieron violentamente estos procesos y las experiencias catoli-
cas de insercién en lo popular. La dictadura argentina, que se proclamé “occiden-
tal y cristiana”, compartia una matriz comdn con el catolicismo integral. Sectores
eclesiales conservadores se valieron de la dictadura para potenciar la persecucién

Cuadernos del Sur - Historia 48, 49-69 (2019), E-ISSN 2362-2997 51



Maria Belén Aenlle

interna en la institucion (Mignone, 1999). Asimismo, la Il Conferencia del Epis-
copado Latinoamericano, celebrada en 1979 en la ciudad de Puebla, expresd
claramente un desplazamiento conservador. Lentamente, se fue produciendo una
re-institucionalizacion, una vuelta atrds o a la “gran disciplina” (Libanio, 1986).

En este trabajo nos proponemos analizar una experiencia relevante que se desa-
rrollé en los setenta en el partido de Moreno (Conurbano Bonaerense). Recién
finalizado el CVII, el padre José Piguillem llegé como sacerdote a Moreno, en
ese momento didcesis de Moron. Trabajé con los jovenes, conformando diversos
grupos, y con una congregacion de religiosas, las Hermanas de la Misericordia
(Mercys). Esos jovenes comenzaron a vivir un cristianismo en medio de los pobres
y establecieron estrechos vinculos con el peronismo. La dictadura “congelé” la
experiencia. Retornada la democracia, muchos comenzaron carreras politico par-
tidarias y militancias sociales. En este trabajo nos preguntamos como comprenden
hoy esos militantes los ideales que perseguian, los logros y dificultades que se
les presentaron, las transformaciones contextuales y a la Iglesia en la actualidad.

Desde la perspectiva cualitativa, nos acercamos al campo a través de informan-
tes claves que nos posibilitaron identificar a actores catélicos de los setenta que
participaron de experiencias relacionadas con el padre José Piguillem. A medida
que fuimos realizando las entrevistas en profundidad, nuestra muestra intencional
sumd también a otros actores catélicos de la didcesis de Merlo-Moreno. Asi, reali-
zamos un total de diez entrevistas'. Seis de los entrevistados estuvieron vinculados
directamente al padre Piguillem en los setenta, cuatro de ellos laicos, parte de
los grupos juveniles conformados por él, una religiosa y una ex religiosa de las
Hermanas de la Misericordia. Entrevistamos también a una laica, que tuvo parti-
cipacion eclesial en el mismo periodo, que conocia a Piguillem, pero que no era
cercana a él; a un laico, que comenz6 su participacion en los ochenta; a una reli-
giosa de las Hermanas Dominicas Irlandesas, que llegd en estos afnos a Moreno; y
al actual obispo de la diécesis. El trabajo de campo se realizé entre 2017 y 2019.

El padre Pepe Piguillem y un nuevo modelo de Iglesia

El padre José Piguillem comenzé su formacién en el Seminario de La Plata (pro-
vincia de Buenos Aires) y, posteriormente, pidi6 al obispo de Morén, Mons. Ras-
panti, ingresar al Seminario de Devoto (CABA), ordenandose en 1964. En 1965
fue destinado a la parroquia Nuestra Sefiora del Rosario, en Moreno, a cargo del
padre Montero, sacerdote espanol, formado en el modelo eclesial tradicionalista.

' Todas las entrevistas fueron realizadas por la autora, quien asumié con los entrevistados

compromisos de confidencialidad, por esto se identificaron sus nombres con iniciales, a
excepcién de las figuras publicas cuya identificacién resulta inevitable.

52 Cuadernos del Sur - Historia 48, 49-69 (2019), E-ISSN 2362-2997



Lo que no fue posible, lo que quedd: militantes catdlicos de los setenta

Las tensiones entre Montero y Piguillem se hicieron manifiestas rapidamente. Estas
no se originaron en diferencias meramente personales, sino en los modelos de
Iglesia divergentes que ambos representaban, modelos que también enfrentaban
a los laicos de la parroquia (Esperanza, 2011).

El padre Pepe, como se lo conocia a Piguillem, siguiendo las propuestas del CVII
con respecto a una nueva relacién de la Iglesia con el mundo, y los lineamientos
de Medellin sobre los jovenes, organiz6 la Juventud de Moreno (JUMO), alejan-
dose de los rigidos modelos de la Accién Catdlica Argentina® (ACA), y asumiendo
muchos de los cambios litirgicos del CVII. Las actividades parroquiales se fueron
transformando también: comenzaron a desarrollarse charlas de especialistas (sobre
temas teolégicos —en la que participaron Gera y Tello—, sociales, econémicos,
politicos, sobre sexualidad, etc.), libro debate, cine debate, “la semana de la
juventud” (organizacion de festivales de musica, exposicion de fotografias, proyec-
cién de peliculas y campamentos). Toda esta formacion que recibian los jévenes
debia desembocar en el “servicio”, es decir, en tareas concretas de contenido
social, las cuales se llevaban adelante en el “Comedor San Martin de Porres” (a
pocas cuadras del Cruce Castelar, sobre la Ruta N° 23) y también en el Instituto
Riglos (actual sede de la Universidad Nacional de Moreno-UNM). Para muchos
de los participantes de JUMO esto implicé un contacto, quizas el primero, con
personas en situacion de pobreza. Paulatinamente, se sumaron nuevos miembros
que hasta ese momento no eran parte de la parroquia y que tampoco tenian
vinculos previos con lo eclesial (Esperanza, 2011). Asi, los grupos cambiaron su
misma conformacién, ya no estaban integrados tinicamente por jévenes de secto-
res medios sino también de sectores populares, eran mixtos y las mujeres estaban
en igualdad de condiciones con los hombres.

Los sesenta y setenta fueron un periodo de transformacion social en Occidente,
con caracteristicas particulares en América Latina. La puesta en cuestién de la
dependencia, la desigualdad y la pobreza convocé a diferentes actores, especial-
mente jévenes, que se vincularon con la militancia politica y/o religiosa, buscando
a través de opciones radicales la construccién de una sociedad mejor, mas justa
e igualitaria. Los lineamientos y propuestas del CVII, de Medellin y de Puebla
favorecieron a que jovenes de diferentes sectores sociales, trabajadores y univer-
sitarios, se identificaran con el catolicismo como espacio para esas blsquedas:

2 La ACA fue creada en 1931 respondiendo a una estrategia de Roma, por la que se bus-

caba reagrupar organizaciones catdlicas, centralizar los fines y la direccion, y convertir
a esta agrupacion en el “brazo ejecutor” del episcopado para enfrentar al liberalismo y
recristianizar la sociedad, llegando a nuevos grupos y espacios. De fuerte matriz integris-
ta, fue dmbito de socializacién de numerosos jévenes, muchos de los cuales, posterior-
mente, se iban a identificar con otras lineas del catolicismo y con diferentes militancias
politicas (Soneira, 1989; Mallimaci, 1988).
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Yo fui parte de la congregacion 27 afos, entré en el 76 y sali en el
2004. Recuerdo que cuando todavia estaba en bulsqueda y sentia
como muchos jévenes de la época, universitarios, que militaba poli-
ticamente o entraba en una congregacion religiosa, como compro-
misos mas radicales dirfa, ;no? En ese tiempo un cura me pregunto:
sdonde esta Dios? Y yo me quedé muda, no dudé mas, y pedi a las
hermanas de la Misericordia de hacer una experiencia con ellas®.

Barral (2016) sefala que la militancia social de los jévenes catélicos podia encua-
drarse en diferentes espacios, en las juventudes catélicas, en partidos politicos, en
organizaciones armadas o, simplemente, en parroquias, pero que incluso los que
solo tenfan pertenencia parroquial se daban cuenta que los cambios traspasaban a
la Iglesia, y que esas transformaciones tenfan que ver con una ruptura generacional
y con una creciente politizacién. Mientras que en otros paises de América Latina
el encuentro con los pobres se daba por medio de o en los partidos comunistas y
socialistas, o en movimientos campesinos, en Argentina, acercarse al mundo de
los pobres, ir al pueblo, como expresaba y exigia el nuevo imaginario catélico
a fines de la década del sesenta, significaba ir al pueblo trabajador y, por ende,
encontrarse prioritariamente con el peronismo (Mallimaci, 2015). De los catélicos
que se acercaron al peronismo, algunos se vincularon con lo que genéricamente
se puede denominar “derecha peronista”, y otros, los catélicos “postconciliares”,
militaron en Guardia de Hierro o terminaron relacionandose con la Tendencia
Revolucionaria del Peronismo (Mallimaci, 2015).

En este contexto, el catolicismo ligado a la TC estrechaba cada vez mas los vin-
culos con el peronismo. Al interior del MSTM, convivian la vertiente peronista,
mds cercana a la TC, y la vertiente socialista, mas préxima a la TL*. El padre Pepe

3 Entrevista a .M., via telefénica, 8 de julio de 2019.

4 LaTL (De la Torre, 2013) ha tenido como meta retomar las tradiciones culturales basa-
das en la religién popular para construir su propio acceso a la modernidad, haciendo
énfasis en el fermento critico, solidario y democratico, y denunciando la perduracién
de la dominacién capitalista, vista como causa comin de injusticia y empobrecimiento
de los pueblos de Latinoamérica. Scannone (1982) distingue diversas vertientes de la
TL. La TC es una de las variantes de la TL. Lo que unifica a estas teologias, mas alld de
sus matices diferentes, es su “opcion por los pobres”. Estas perspectivas diversas (Cuda,
2016) reconocieron la sapiencia de la cultura popular, descubriendo alli un nuevo modo
de religiosidad y de hacer teologia. Pero las categorfas con que se abordé esa realidad
fueron distintas entre los te6logos latinoamericanos y los argentinos. Los dos iniciadores
y representantes de la TC fueron los sacerdotes y te6logos argentinos Gera y Tello. Am-
bos acuerdan en cuanto a una fuerte valorizacién de la evangelizacién y de la forma en
que esta ha fecundado la cultura del pueblo, permaneciendo en el mismo a pesar de los
cambios sociales y de las actitudes de la misma institucién, que no ha sabido reconocer
en el tiempo adecuadamente ese cristianismo vital (Ameigeiras, 2013).
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habfa firmado la adhesién al documento de los 18 obispos® y fue parte del MSTM.
El grupo de sacerdotes de la diécesis de Morén que participé en el MSTM® se
inscribia, mayormente, en la vertiente peronista y no en la socialista, alejandose
de la perspectiva de protesta social, que consideraban de inspiracion europea,
diferencia que implicé conflictos al interior del Movimiento (Forni, 1990). Pese a
que muchos sacerdotes se habian declarado, afos atrds, opositores al peronismo,
el trabajo pastoral en los barrios los habia acercado a dicho movimiento, expe-
riencia vivida también por Piguillem:

Muchos anos antes, yo habia estado en la Plaza de Mayo con la
gente de la Iglesia para pedir la caida de Perén. Pero bicicletear los
barrios en los 70 y no interpretar los sentimientos del pueblo, era no
entender nada de lo profunda que habia sido la huella de la expe-
riencia peronista para el pueblo; y de no unir esa experiencia con la
fe popular era como mirar para otro lado”.

Este sacerdote representaba un nuevo modelo de Iglesia, modelo que implicaba “ir
al pueblo”, y en ese ir al pueblo emergian experiencias catdlicas que vinculaban
la fe a la dimension politica y a la dimensién social.

La utopia de los jovenes catélicos de los setenta

En 1969 Piguillem fue nombrado, también en Moreno, parroco de San José. Al
poco tiempo, jévenes seminaristas de diferentes didcesis, buscando una formacion
inserta en lo popular, pidieron autorizacién a sus obispos, hablaron con Pepe y se
fueron a vivir con él, continuando, paralelamente, su formacion en el Seminario
de Devoto. Al afio siguiente, esta comunidad sumé a algunos jovenes laicos y
se trasladé a La Victoria, uno de los barrios periféricos de Moreno; en 1971, se
establecié en “Madreselva”. Estar insertos en el Conurbano Bonaerense fortalecio

El 15 de agosto de 1967, dieciocho obispos de los llamados paises del Tercer Mundo
(Asia, Africa y América Latina), que buscaban concretizar y efectivizar la enciclica Popu-
lorum Progressio de Pablo VI, emitieron un documento conocido como el “Manifiesto de
los 18 obispos”.

Recientemente creado, el secretariado del MSTM elaboré en 1968 un plan de accién en
base al documento de Medellin, decidiendo orientar el movimiento en tres direcciones:
concientizar y capacitar en todos los niveles sobre la situacién de explotacién en que
vivia la mayoria del pueblo; denunciar los abusos e injusticias de una sociedad sujeta al
capitalismo, al imperialismo internacional del dinero y al neocolonialismo; y afiadir a la
urgencia de las denuncias y declaraciones la fuerza de los hechos, que movieran a las
definiciones y aceleraran los cambios (Forni, 1990).

7 “Piguillem, José”, en Diana (2013: 189).
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la identificacion del catolicismo con el peronismo y fue profundizando el com-
promiso y la politizacién de estos grupos.

Los jovenes, seminaristas y laicos, que se vinculaban con Pepe vy, asi, con el
modelo de Iglesia que él representaba, comprendian a la Iglesia como Pueblo de
Dios, como lo habian sefalado el CVII'y Medellin. El sacerdote era importante,
y tenfa un rol especifico, pero todos tenian igual relevancia en la organizacion
de la Iglesia:

No te podria decir, en otra época si, porque habia una visién de la
Iglesia, la Iglesia es Pueblo, por lo tanto, el Pueblo es el que organiza
la Iglesia. La participacién era distinta, no porque te llamaban: veni
a hacer esto, sino porque vos te sentias Iglesia, Iglesia viva y que no
podias no estar activamente, protagénicamente y con conciencia

politica y discutir de par a par, con quien sea®.

Desde esta perspectiva, Dios se encarné en un pueblo; Jests, Dios hecho hom-
bre, se metid en la tierra, se embarro, se involucré con lo “terrenal”, y vivir la fe
encarnadamente |levaba a involucrarse en las luchas del pueblo, en las luchas
por la justicia:

Nos vefamos seguido con mucha gente capaz de reflexionar,
siempre habia alguien que iluminaba, algin cura, y gente que
pensaba, que miraba (...). Creo que él [el padre Pepe] me regal6
lo de un Dios amigo que camina con vos, que se mete en la tierra,
que se embarra®.

Tanto JUMO como la comunidad mds cercana a Pepe, compartian una utopia
que querian y crefan iba a hacerse realidad, se comprometian y luchaban para
lograr, desde sus pertenencias cristianas, una nueva sociedad, igualitaria, fraterna
y solidaria. Uno de los miembros de JUMO manifiesta: “Muchos creiamos, tal vez
ingenuamente, que era cierto, que era posible una nueva sociedad. ;De acuerdo
a qué? A los valores del Evangelio, la igualdad, la fraternidad, el bien comun (...).
La solidaridad era muy fuerte”'?. Asi mismo una religiosa expresa:

La utopia que teniamos, comprometernos a nivel social y con la
gente, ayudarlos a crecer y a vivir un Dios mucho mds cercano y
que queria un cambio de vida, que la gente mas sencilla pudiera
tener una vida digna y lo suficiente para vivir bien, que pudieran

8 Entrevista a S.C., Moreno, 15 de diciembre de 2017.
9 Entrevista a B.M., Moreno, 15 de junio de 2019.
10 Entrevista a S.C., Moreno, 15 de diciembre de 2017.
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tener un nivel econémico que les permitiera crecer y desenvolverse
como personas, educar a sus hijos con libertad y vivir una sociedad
mas igualitaria, ;no? Creo que fue un suefio nuestro, que lucha-

bamos para eso y crefamos que iba a ser asi''.

En las reuniones y encuentros participaban juntos, analizaban la realidad, recibian
aportes de profesionales de las ciencias sociales y de tedlogos, y profundizaban
cada vez mas la integracion de la dimension religiosa y de la dimensién socio-
politica. De esta manera, la Iglesia Pueblo de Dios, la Iglesia popular en medio
de los pobres, la militancia en los barrios, el compromiso con la justicia y con
una sociedad mds igualitaria, se fueron haciendo centrales para los militantes
cercanos a Piguillem.

La dictadura y la vuelta a la gran disciplina

El golpe de 1976 sorprendi6 a estos jévenes, que desconocian lo que estaba acon-
teciendo. Uno de los entrevistados reproduce un didlogo con Pepe, afirmando que
Piguillem, a diferencia de ellos, si presentia lo que vendria:

Nosotros cuando se desencadend el tema del proceso éramos unos
boludos barbaros, no sabiamos nada, el 24 de marzo Pepe venia, ya
estaba en una casa de un barrio y venia a celebrar acd donde esta
el shopping de Moreno, esa hectarea era una casa de descanso de
las monjas de la Santa Unién, después vendieron, demolieron todo
e hicieron la carpa de Ali Baba y los 40 ladrones... Esa manana,
es posible que haya sido un lunes el golpe, lunes 24 de marzo,
entonces yo sabia que él venia aca a celebrarle a las monjas y de
ahi se iba a la casa de la familia a Devoto, el lunes era su dia de
descanso, voy lo veo y le digo: finalmente, ahora que se dejen de
joder un poco, y me dice: esperd gordo, no te confundas, espero
me equivoque pero acd se viene una pesada mal. Yo: no, no, no
seas boludo. Y él: ojald que me equivoque. La veia venir, y las que

le toc6 pasar'?.

Pepe y estos jovenes se convirtieron rapidamente en sospechosos para los mili-
tares. Esperanza (2011) reconoce que algunos sectores catélicos de Moreno, tra-
dicionalistas y preconciliares, hicieron circular infundios hacia los seguidores
del padre Pepe, los que fueron receptados por las fuerzas represivas. Un hecho

" Entrevista a B.M., Moreno, 15 de junio de 2019.
12 Entrevista a C.C., Moreno, 19 de agosto de 2019.
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significativo que marco las acusaciones y la persecucion fue la toma del Hospital
“Mariano y Luciano de la Vega” de Moreno, en 1973. En la misma habian par-
ticipado también, entre otros, miembros de Montoneros de Moreno, lo que los
militares leyeron como una militancia comdn, acusando a Piguillem de guerrillero
y a los jévenes, de montoneros. Piguillem recibié amenazas, se comunicé con el
obispo Raspanti, quien le informé: “me dijeron que no iban a tocar a nadie sin
avisarme antes”'3. Poco tiempo después, allanaron su casa e intentaron secues-
trarlo, hecho gravitante en la memoria de los entrevistados cercanos a Pepe. El
sacerdote, que se movilizaba en bicicleta, llegd a su casa y la encontré cercada;
le pregunt6 a una de las personas de las Fuerzas, quien le dijo, sin reconocerlo,
que buscaban al sacerdote. Piguillem inmediatamente se alejé del lugar y buscé
refugio en la casa de un sacerdote amigo, cambiando con frecuencia de domi-
cilio, hasta que Raspanti'* le facilité su exilio en Roma. Esta persecucion llevé a
que algunos jévenes fueran secuestrados y estuvieran desaparecidos': “Con el
proceso viene un quiebre porque empieza la persecucion, la caceria y hay que
tratar de salvar la vida”'®. Este “quiebre” es también nombrado como “fractura”:

Yo creo que hubo una fractura tremenda con el proceso, ahi todos
debajo de la cama. Hasta ahi se hacian anualmente los campa-
mentos, después cuando ligamos, porque a varios de nuestros amigos
los chuparon en la calle y estuvieron presos, torturados y gracias a
Dios volvieron (...). La dictadura fue un congelamiento que rompié
con una forma de expresion y una tradicién que se venia gestando'”.

La persecucion y el aniquilamiento fisico cumplieron en el pais mds de un obje-
tivo, a saber: la destruccion de las organizaciones consideradas como “subversi-
vas”, por un lado; y, a través de la represion a algunos, la paralizacién de muchos,
por el otro. Como plantea Calveiro (1998), se buscaba el efecto expansivo, sem-
brar el terror en las personas vinculadas, directa o indirectamente, a los reprimi-
dos, a los desaparecidos, a los asesinados.

El proceso de renovacién eclesial, las transformaciones que habia iniciado el CVII,
los vinculos de la fe con la politica fueron “frenados”. La dictadura “quebrd” estos
procesos, teniendo apoyo de algunos sectores eclesiales:

3 “Piguillem, José”, en Diana (2013).

14 Raspanti posefa una visién eclesiastica tradicional, conservadora, pero también una ac-
titud paternal y protectora de sus sacerdotes, mas alld de no coincidir con sus planteos y
posiciones.

15 El 22 de junio de 2018 se sefializ6 como Centro Clandestino de Detencién a la Comisa-
rfa N°5 de Paso del Rey en la que estuvieron secuestrados algunos de estos jévenes.

16 Entrevista a E.O., Moreno, 15 de abril de 2018.

17 Entrevista a C.C., Moreno, 19 de agosto de 2019.
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Esto fue frenado intencionalmente y hay un eje que quiebra esto
que son las dictaduras, una estructura organizada para ir en contra
de esto, para frenar, para reprimir (...). Sin ser muy exagerado si no

hubiera habido una alianza ha sido con el consenso'®.

Con el retorno de la democracia, la reconstruccion del conurbano fue tema de
disputa politica. Moreno se constituyé en una especie de “laboratorio” de la terri-
torializacion de la accién politica y social, caracteristica de este momento del pais.
Posturas que vinculaban peronismo, militancia y cristianismo con las nuevas prac-
ticas politicas se manifestaron claramente en este partido. Prevot Shapira (2009)
subraya que en los partidos del conurbano en los que “la opcién preferencial por
los pobres” habia cobrado fuerza después del CVII, muchos de los actores rela-
cionados con esa opcion, desde pertenencias religiosas y/o politicas, a comienzos
de los ochenta, se volcaron de lleno a la militancia en el peronismo, militancia
marcada entonces por sus origenes catélicos:

Cuando levantaron el pedal de la represion naturalmente volvimos,
l6gicamente a ocupar espacios distintos, porque también hubo un
lapsus cronoldgico, es decir, éramos mas grandes, teniamos carga
de familia, habiamos tenido la experiencia dolorosa del proceso
entonces mds cautela, menos efervescencia, no es que uno a los
ideales los cuelgue pero de alguna manera los dosifica o los apunta
mds finamente, pero no, no, yo te diria que seguimos trabajando,
lo que pasa que también que ahi hay algo que no es nuevo, una
transferencia de cuadros de la Iglesia a la politica'®.

Uno de los entrevistados reconoce vinculos entre lo politico y lo religioso: “El
padre Pepe sacé médicos, politicos, etc., politica y religion muy entrelazadas...
Pepe, conoce a Wess en los ochenta, él lo hace intendente. Pepe, manejaba los
resortes para que algunos llegaran a la intendencia”?°. No solo varios de los jéve-
nes que participaron en los grupos del padre Pepe ocuparon cargos politicos con
el retorno de la democracia, sino que tres intendentes del partido habian sido parte
de esos grupos: “Coco” Lombardi, Mariano West (dos gestiones) y Andrés Arregui:

Tres intendentes aportamos el grupo este. Ya teniamos la praxis
de la superposicién en el territorio, algunos con opcién a cargos,
terminaron siendo concejales, intendentes, ya de actividad politica
mas profesionalizada y otros como operadores y como analistas en
ambitos de reflexion, incluso donde se evaluaba la realidad politica,

18 Entrevista a S.C., Moreno, 15 de diciembre de 2017.
19 Entrevista a C.C., Moreno, 19 de agosto de 2019.
20 Entrevista a L.R., Moreno, 8 de agosto de 2019.
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social, religiosa (...). Centenares de jévenes pasaron por el grupo,
Luis Brunati, no fue del grupo que vivié con Pepe, pero si de activi-
dades de la parroquia, fue secretario de gobierno de Cafiero, durante
el gobierno de Alfonsin y fue el primero que tuvo el problema con la
policia por el tema de la corrupcién policial, después fue miembro
del grupo de los ocho, el grupo de diputados que se separaron del
bloque peronista durante el menemismo, también tuvo la influencia
de este grupo de Pepe?!.

No, siempre queda, mira qué fuerte fue lo de que la fe tiene que
hacerse prictica que los intendentes de aca, Coco, Mariano, salen
de aca como una forma de concrecién. Después también surgi6 la
discusion: bueno, los que participan en esto, no mas en grupos de
parroquia, digamos, para que no hubiera confusiones, pero fue muy
fuerte la organizacion de los jévenes y la militancia social, lo impor-
tante era un compromiso por una transformacion social y trabajar en
eso, en un Moreno que se estaba haciendo?2.

La dictadura y algunos procesos intraeclesiales “congelaron” las experiencias que
el CVIl'y Medellin habian impulsado. La Iglesia Pueblo de Dios, inserta entre los
pobres, los catdlicos que, desde ahi, vinculaban fe y politica en sus practicas,
fueron vistos como peligrosos. La Iglesia desplegd estrategias para retornar a su
modelo mds tradicional. Muchos de los jévenes que fueron parte de los grupos
del padre Pepe se abocaron mas de lleno a la militancia partidaria e inauguraron
sus trayectorias politicas. El pafs era otro, la Iglesia era otra.

Transformaciones intraeclesiales, contextuales y lo que quedé de la utopia

Los cambios nacionales, la disolucién del MSTM, las persecuciones, desaparicio-
nes y asesinatos durante la dictadura, y la convivencia de un sector del episcopado
con estas estrategias, buscando, entre otras cosas, terminar con las perspectivas
mas vinculadas a la TL, fueron debilitando, también en Moreno, a esta linea, a la
TC vy a las experiencias relacionadas a ambas.

La sociedad asumia caracteristicas cada vez mas distantes de las que buscaban
el padre Pepe, las religiosas y los jovenes que compartian las experiencias que
describimos en este trabajo. La utopia no se hizo realidad:

Asi como lo lindo también tengo que decir que, en ese tiempo,
cuando estudiabamos Puebla, crefamos que ibamos a hacer mara-

21 Entrevista a C.C., Moreno, 19 de agosto de 2019.
22 Entrevista a S.C., Moreno, 15 de diciembre de 2017.
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villas, pero mirando 40 afos después...era un ideal muy lindo,
pero..., impacto a la gente la cercania de la Iglesia, ver que la Iglesia
sale, que somos uno, que somos compafieros, pero si pensamos mas
que iba a haber gente mas comprometida. Yo creo que hay gente
muy buena pero tan comprometida no...tampoco politicamente...
Pero todo ese compromiso de los jévenes entregados para cambiar
la sociedad... falta, hay mucho individualismo (...). Teniamos un
suefo y queriamos convertirlo en realidad y creo que después se dio
mucho el tema de la globalizacién, de la droga?®.

El horizonte de la utopia fue anulado, “quedé lo que pudo quedar”. La dictadura, a
través de sus metodologias, instalé el miedo, el terror, el individualismo y paralizé
a los que traccionaban hacia una sociedad mas justa:

Queda lo que pudo quedar... (risas). Aparte la realidad ha superado
todo, no es comprensible esto sin el proceso, cuando se desintegra
todo intencionalmente, hay persecucion, hay gente que desaparece,
que se los han llevado y hay gente que se tiene que exiliar. El obje-
tivo era desarticular y destruir todo eso (...) con el proceso viene el
individualismo, el sdlvese quien pueda, arréglense como puedan. A
mi entender uno de los objetivos del proceso fue la desarticulacion
de los jovenes, porque son los que mas fuerza tienen, es la fuerza
dindmica de una sociedad en su compromiso por el cambio social.
3Como los disuado? Con el miedo: “miren lo que les pasé”, paraliza
y trabaja desde el inconsciente. El otro, para mi, es la droga, que no
existia, yo creo que es la forma de cambiar la energia de los jovenes
hacia otro lado. Con el miedo y con la droga anula el horizonte de
utopia, de cambio, de transformacién, de justicia y lo vuelve hacia si
mismo, hacia adentro y encima lo destruye. Ahi hubo un éxito muy
fuerte. ;Qué quedé? Lo que pudo®*.

La TL tiene cada vez menos presencia en esta dicesis y la TC, que para algunos
fue la que histéricamente se mostré mas fuerte, también se debilita en la actuali-
dad. Es muy gréfica la expresion de una entrevistada, quien manifiesta que que-
dan “mojones” de la TL, haciendo referencia a personas aisladas y/o a pequefos
grupos: “Toda la di6cesis hace la opcion por los pobres, pero poco queda de la
Teologfa de la Liberacién, quedan mojones”?>. Otro de los entrevistados observa
lo lejos que quedd la época del MSTM y remarca, con otras palabras, la idea de

23 Entrevista a B.M., Moreno, 15 de junio de 2019.
24 Entrevista a S.C., Moreno, 15 de diciembre de 2017.
25 Entrevista a Z.N., Moreno, 9 de noviembre de 2017.
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“mojones”. Habla de algunos curas, muchos laicos, algunas CEBs y de “vestigios”
de esa teologia, sosteniendo que en general “todo ya pasé”:

Moreno fue un caso muy clave de la Iglesia, dirilamos de los curas
del tercer mundo. Eso tristemente quedd muy lejos pero todavia algo
queda. Muchos de los laicos todavia andamos, algunos pocos curas,
depositarios de aquellos estan y algunas comunidades de base que
fueron muy lindas conservan algln vestigio, pero en general todo

ya pasé°.

Mojones, vestigios, algo que quedé lejos, que ya paso, asi parecen experimentar
muchos entrevistados la nueva Iglesia de la que eran parte y los suefios por los que
comprometian sus vidas. Un proceso conciliar frustrado, el re-encausamiento de
las transformaciones que se habian generado, y un cambio que no se dio:

Ha quedado una division muy grande a partir de lo que fue el
Concilio, en dltima instancia yo creo que el Concilio no llegé a
ampliar los limites de la Iglesia hasta donde podria haberlo hecho,
quedé frustrado ese proceso, quedd frustrado dentro de la misma
Iglesia y ademas por el contexto, en el caso de Argentina por lo que
paso, la dictadura y compaiia, la Iglesia con otros pontifices fue
como reencausando la cosa, uno vuelve a leer los documentos del
Concilio y uno dice: aca habia una apertura, que esto llevado mucho

mads al plano de lo social hubiera producido un cambio enorme?”.

Ya habiamos sefialado que, con el retorno de la democracia, integrantes de los
grupos juveniles que coordinaba el padre Piguillem iniciaron sus carreras politicas.
Uno de los entrevistados afirma que muchos de los que participaron contintian
con el compromiso por un mundo mejor, desde el lugar que ocupan, desde su
profesion, etc., y que, sin dejar de ser religiosos, viven lo religioso con menos
vinculos, o desvinculados totalmente de lo institucional:

Se habian sumado asistentes sociales, personas que hoy son médicos,
docentes. La mayoria asumié..., la tarea que haya asumido, siempre
tuvo impronta fue el compromiso, como se decia en la época, con
un mundo mejor, desde el lugar que ocupara...De una manera, para
ponerlo en términos actuales, dijera Aldo, Mallimaci y compafia,
no es que dejaron de ser religiosos, pero empezaron a vivir lo reli-
gioso de otra manera, menos dentro del marco institucional (...). La
mayoria ya no tiene vinculos con lo institucional, a mi me interesa

26 Entrevista a G.G., Moreno, 15 de julio de 2018.
27 Entrevista a E.O., Moreno, 15 de abril de 2018.
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mucho ver eso... qué paso con esos jovenes, que la mayoria estan
vivos, tiene entre 60, 65, 70 afios, el derrotero de esos jovenes es un
tema interesante. Un poco la linea que estudié Mallimaci, los cat6-
licos a la carta y esa cuestion, son profundamente religiosos, pero
desligados totalmente de la institucion, yo me identifico profunda-

mente con eso?8.

En Merlo-Moreno los laicos formados en los setenta estan desvinculados de la
Iglesia institucional y a veces insertos en otros espacios, como Infancias Robadas
e incluso la UNM: “Aunque casi nadie lo sabe y los protagonistas no lo dicen, en
buena medida la UNM es un resultado en dltima instancia de aquello, muchos
de los que estamos venimos del mismo lado”?°.

También pudimos observar que varios militantes catélicos de los setenta, cercanos
al padre Pepe, pese a haberse alejado de lo institucional, continuaron participando
de las misas celebradas por él, pero, al morir Pepe (2017), también abandonaron
esta practica:

Yo a misa iba cuando estuvo Pepe, porque era una cosa muy
particular, un grupo de amigos, que sé yo, yo si fuera a una misa
ahora, aca en Moreno por ejemplo el parroco que esta en Nuestra
Sefora del Rosario, salgo vacio, esa homilia de una religiosidad en
abstracto, que somos todos hermanos, esta bien, pero la dimensién
social, la dimension politica no aparece, y yo ya no puedo entender

la fe sin esas dimensiones, por ahi por cémo nos marcé esa época®.

El mismo entrevistado que muestra este Gltimo corte con lo institucional distingue
dos modelos eclesiales diferentes: el de los setenta, caracterizado por el vinculo
de la fe con las dimensiones politicas y sociales; y el actual, marcado por una
“religiosidad en abstracto”, una fe “no encarnada”.

Las Hermanas de la Misericordia y las Hermanas Dominicas Irlandesas, las dos
congregaciones que permanecen en la diécesis y que todos los entrevistados reco-
nocen como las que mds representaron los cambios conciliares, muestran tener en
la actualidad pocas o nulas relaciones con las actividades diocesanas: “No sé si se
identifican mucho, estoy un poco alejada, conocemos, estamos, vamos a algunas

cosas, pero no estamos metidas ninguna de las tres”31: “Nos fuimos de Cuartel V

28 Entrevista a E.O., Moreno, 15 de abril de 2018.
29 Entrevista a G.G., Moreno, 15 de julio de 2018.
30 Entrevista a E.O., Moreno, 15 de abril de 2018.
31 Entrevista a B.M., Moreno, 15 de junio de 2019.
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hace seis afios, para no generar conflictos, aunque seguimos haciendo algunas
actividades, poca relacién tenemos con la diécesis”32.

Trigo (2005) destaca que en el actual contexto politico-religioso no encuentra eco
lo que fue caldo de cultivo de la pastoral propuesta por Medellin y Puebla como
aplicacion situada del CVII. Observando que falta la contraparte no popular y
que, si falta, ya sea porque simplemente se fue o porque “esta en lo suyo”, los
movimientos y la constitucién del sujeto popular se atascan. Los laicos especialis-
tas intermedios®? de los setenta ya no estan “dentro” de la institucién eclesial; la
Iglesia de Merlo-Moreno no ha renovado estos cuadros. Al preguntarle al obispo
por este tipo de agentes, afirma que los hay pero que muchos no estan en la estruc-
tura de la Iglesia, al igual que una de las entrevistadas, quien se refiere a ellos
como “gente que piensa”, afirmando que se esta tratando de “reconquistarlos”.
Le preguntamos entonces la edad promedio de los mismos y son precisamente
los militantes de los setenta:

Si, hay laicos que son referentes. Algunos se cansaron de nosotros,
los curas y el obispo y viven la fe, pero no estan en la estructura de
la Iglesia, los estamos reconquistando. Pero, claro, es la gente que
piensa, a veces la gente que piensa choca con los trepadores, con
los aferrados a pequefios poderes, ;no? En una capillita es la duefa
de la llave la catequista que no quiere ser relevada, el ministro de
la eucaristia que piensa que es permanente, hasta en una estructura
diocesana o nacional, donde estd la misma debilidad del corazon
humano, ;no? (...). Yo tengo 70, la gente de mi edad que vivié los
setenta®?.

Muchas parroquias y capillas en los setenta y en los primeros afos de democracia
concentraban las actividades barriales. Hoy, estas tienen que ver mayoritariamente
con lo sacramental, lo litirgico, y suelen prestar salones para el funcionamiento
de programas del Estado y/o tareas de organizaciones. Hay en ellas muy poca

32 Entrevista a Z.N., Moreno, 9 de noviembre de 2017.

33 Martinez (2013) emplea el concepto de “especialistas religiosos intermedios” conside-
rando en su conceptualizacién los distintos agentes en el territorio —como los parrocos
o los mas marginales ministros de la palabra, los misioneros, los dirigentes de grupos o
las secretarias parroquiales—, preguntdndose cémo juegan estos agentes en los intentos
de apropiacion simbdlica y de disciplinamiento que la Iglesia jerdrquica ejerce sobre sus
bases. Una perspectiva que hemos asumido introduciendo otras caracteristicas a dicha
conceptualizacion, reconociendo como tales a agentes que ponen en juego capitales
diversos vy significativos en el campo catélico, que conocen y son parte de los juegos, la
historicidad y las disputas del campo.

34 Entrevista a Fernando Maletti, Merlo, 5 de mayo de 2019.
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gente, muy pocos agentes pastorales, muy pocos o ningun especialista laico. Los
mas pobres no estan en las parroquias:

Bueno, muchas veces no son vecinos del barrio; también vienen de
otros lados, pero cuando son vecinos del barrio la pobreza social
marca mucho, ;no? Tampoco la gente muy pobre y marginada mas
va a buscar ir a recibir un servicio que quizas de ser parte, de liderar
algo. Por eso, en los lugares mas pobres, los menos pobres de esos
pobres son los que més estan?®.

Una de las entrevistadas observa que hoy los jovenes no encuentran espacio en la
Iglesia para poner en relacion fe y politica, y que es la misma comunidad la que
trata de posicionarlos en el espacio meramente religioso:

Nuestros jévenes que no tienen formacién en la Doctrina Social
de la Iglesia, el joven que es ansioso y que tiene ganas de vivir te
lo termina captando la militancia de algtn partido politico, porque
no hay espacio para eso en la Iglesia, porque no se lo permite la
Iglesia, pero no se lo permite la Iglesia toda, no es el cura ni el
obispo, porque cuando un joven quiere vivir la Doctrina Social de
la Iglesia en su comunidad estd avasallado por los adultos que estan
en el lugar, entonces o tenés que ser catequista, o tenés que ser
misionero, o tenés que ser religioso: no me vengas con politica aca,

entonces cémo vive3°.

El obispo reconoce que muchos catélicos separan fe y politica, que la Iglesia esta
desacreditada, que para algunos sectores internos la politica es “mala palabra” y
para algunos sectores “externos” la Iglesia es “mala palabra”. También observa:

Van cobrando algtin protagonismo, pero ahora de alguna manera
se suma el descrédito de la Iglesia y, bueno, los jévenes de ahora,
pero también en los jévenes de dos generaciones mas arriba va in
crescendo Cristo s, Iglesia no, entonces todo lo que suena a Iglesia,
estructura, los aleja, ;no? Y por otro lado la dimensién misionera
que se nos pide ya desde Juan Pablo Il no ha sido asumida total-
mente. Es una Iglesia muy puertas adentro, muy arrinconada en sus
estructuritas ;no?3’.

35 Entrevista a Fernando Maletti, Merlo, 5 de mayo de 2019.
36 Entrevista a M.M., Merlo, 3 de abril de 2019.
37 Entrevista a Fernando Maletti, Merlo, 5 de mayo de 2019.
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Una Iglesia “puertas adentro” en cuyo interior se han fortalecido, en las dltimas
décadas, espacios corporativos, en los cuales quienes adhieren a un proyecto
viven unos con otros y, de este modo, sienten que poseen un lugar en el mundo,
un hogar, una identidad, unas relaciones confiables y no competitivas (Trigo,
2005).

En gran medida, se ha desvinculado la fe de lo social y de lo politico. La Iglesia
local presenta también estrategias de re-institucionalizacion. La figura del sacer-
dote como autoridad de la comunidad y la tendencia a la centralidad de lo sacra-
mental muestran los procesos vividos en las dltimas décadas.

Conclusion

Los jovenes que participaron con el padre Pepe en la Iglesia de Moreno en los
setenta se conformaron, en su proceso de militancia, como especialistas inter-
medios del catolicismo. Especialistas que desde la militancia cristiana catélica
buscaban y luchaban por una sociedad igualitaria y mas justa para todos. Las
transformaciones sociopoliticas y eclesiales los alejaron de estos espacios. Zanca
(2006), al analizar a los intelectuales catdlicos en diferentes momentos de la
historia argentina, afirma que para los “administradores de la salvacion”, para los
que monopolizan lo sagrado, el intelectual propone interpretaciones que, por mas
controladas y vigiladas que se encuentren, siempre representan un peligro por
su autonomia respecto de la “sana” guia que vela, ante todo, por el interés insti-
tucional. Si bien no comprendemos a los laicos especialistas intermedios como
intelectuales, si sostenemos que los capitales que ponen en juego pueden ser
considerados peligrosos por los sacerdotes y por otros actores del campo, espe-
cialmente en los periodos en los que la perspectiva institucional sacramentalista
se hace mas fuerte. A los especialistas de los setenta, la dictadura y su alianza
con algunos miembros del episcopado, y también con algunos sectores eclesiales,
enmarcados en esa perspectiva, les hicieron notar que al ser peligrosos corrian
peligro, peligro incluso de muerte. Para no correr peligro, tenian que dejar de ser
peligrosos o desaparecerian. Muchos fueron asesinados, otros desaparecieron de
la Iglesia o para la Iglesia, Iglesia que se re-institucionalizaba y detenia procesos
y experiencias iniciados por el CVIl y Medellin. Se alejaron porque sus luchas ya
no tenfan que ver con esa Iglesia, pero, paralelamente, para esa Iglesia no eran
parte de ella, se consideraban innecesarios. Muchos de los laicos, que hoy son
parte de la institucién, desvinculan fe y politica, no buscan transformaciones
sociales, sino, como plantea Trigo (2005), confirmarse mutuamente, “salvarse del
mundo”, ponerse a resguardo de los peligros. En esta Iglesia cobra relevancia
y gravitacién lo sacramental, la figura del sacerdote, combinandose los proce-
sos de re-institucionalizacién emprendidos por Roma, con procesos de micro
re-institucionalizacién que parecen llevar adelante especialmente los sacerdotes.

66 Cuadernos del Sur - Historia 48, 49-69 (2019), E-ISSN 2362-2997



Lo que no fue posible, lo que quedd: militantes catdlicos de los setenta

Bibliografia

Fuentes

Entrevistas realizadas por la autora

Entrevistados directamente vinculados a Piguillem en los setenta:

Laicos:

-S.C., Moreno, 15 de diciembre de 2017.
-E.O., Moreno, 15 de abril de 2018.
-L.R., Moreno, 8 de agosto de 2019.
-C.C., Moreno, 19 de agosto de 2019.

Religiosa y ex religiosa respectivamente:
-B.M., Moreno, 15 de junio de 2019.
-F.M., via telefénica, 8 de julio de 2019.

Entrevistada con participacion en los setenta no cercana a Piguillem:
-M.M., Merlo, 3 de abril de 2019.

Entrevistados que comenzaron su participacion o llegaron a la di6cesis en los
ochenta:

-Z.N., Moreno, 9 de noviembre de 2017.

-G.G., Moreno, 15 de julio de 2018.

Actual obispo:

Fernando Maletti, Merlo, 5 de mayo de 2019.

Bibliografia referida

Ameigeiras, Aldo (2013), “Pueblo Santo o Pueblo Justo. Alternativas teolégico pastora-
les en una didcesis del Gran Buenos Aires”, en Judd, Elizabeth y Mallimaci, Fortunato

(coords.), Cristianismos en América Latina, Buenos Aires, CLACSO, pp. 195-221.

Barral, Maria Elena (2016), Curas con los pies en la tierra. Una historia de la Iglesia
en la Argentina contada desde abajo, Buenos Aires, Sudamericana.

Boff, Leonardo (1989), Desde el lugar del pobre, Buenos Aires, Ediciones Paulinas.

Bonnin, José Eduardo (2013), Discurso politico y discurso religioso en América Latina.
Leyendo los borradores de Medellin (1968), Buenos Aires, Santiago Arcos Editor/SEM.

Cuadernos del Sur - Historia 48, 49-69 (2019), E-ISSN 2362-2997 67



Maria Belén Aenlle

Calveiro, Pilar (1998), Poder y desaparicion. Los campos de concentracion en
Argentina, Buenos Aires, Colihue.

Cucchetti, Humberto (2014), “Trayectorias militantes entre Cristo y Perén: milita-
rismo, religion secular y desencantamiento”, en Ameigeiras, Aldo (org.), s Politica
y catolicismo o catdlicos politicos? Miradas y perspectivas sobre una relacién
conflictiva en la Argentina, Buenos Aires, UNGS, pp. 121-134.

Cuda, Emilce (2016), Para leer a Francisco. Teologia, ética y politica, Buenos Aires,
Manantial.

De laTorre, Rene (2013), “Una agenda epistemoldgica para replantear las maneras
de entender la secularizacién en América Latina. Relacién entre modernidad y
religién”, en Giménez Béliveau, Verdnica y Giumbelli, Emerson (coords.), Religion,
cultura y politica en las sociedades del siglo XXI, Buenos Aires, ACSRM/Biblos,
pp. 109-136.

Diana, Marta (2013), Buscando el Reino. La opcién por los pobres de los argenti-
nos que siguieron al Concilio Vaticano I, Buenos Aires, Planeta.

Donatello, Luis (2010), Catolicismo y montoneros. Religion, politica y desencanto,
Buenos Aires, Manantial.

Esperanza, Oscar (2011), Iglesia Catdlica y posconcilio: el Movimiento de Sacerdotes
para el Tercer Mundo y la Pastoral Juvenil en la Ciudad de Moreno, Tesis de grado no

publicada, Lujan, Departamento de Ciencias Sociales, Universidad Nacional de Lujan.

Forni, Floreal (1990), “Teologia del exilio. Movimiento de Sacerdotes para el Tercer
Mundo”, Revista Nueva Tierra, n° 11, pp. 6-13.

Gera, Lucio (1977), “Pueblo, religion del pueblo e Iglesia”, en Iglesia y Religiosidad
Popular en América Latina, Bogota, CELAM, pp. 150-183.

Gutiérrez, Gustavo (1994), Teologia de la Liberacion, Salamanca, Sigueme.

Libanio, Juan Bautista (1986), La vuelta a la gran disciplina, Buenos Aires, Edicio-
nes Paulinas.

Mallimaci, Fortunato (1988), El catolicismo integral en Argentina (1930-1946),
Buenos Aires, Biblos.

----- (2015), El mito de la Argentina Laica. Catolicismo, politica y Estado, Buenos
Aires, Capital Intelectual.

68 Cuadernos del Sur - Historia 48, 49-69 (2019), E-ISSN 2362-2997



Lo que no fue posible, lo que quedd: militantes catdlicos de los setenta

Martinez, Ana Teresa (2013), “En torno a la nocién de campo religioso. Categorias
para estudiar religion y politica en América Latina”, en Giménez Béliveau, Vero-
nica y Giumbelli, Emerson (coords.), Religion, cultura y politicas en las sociedades
del siglo XXI, Buenos Aires, ACSRM/Biblos, pp. 87-107.

Mignone, Emilio (1999), Iglesia y dictadura. El papel de la iglesia a la luz de sus
relaciones con el régimen militar, Buenos Aires, UNQL/Pagina 12.

Prevot Shapira, Marie France (2009), “Apuntes sobre Moreno”, Apuntes de Inves-
tigacion del CECYP, n° 16/17, [disponible en http://www.apuntescecyp.com.ar/
index.php/apuntes/article/view/307 - consultado el 5 dicimbre 2019].

Scannone, Juan Carlos (1982), “La teologia de la liberacién. Caracterizacion,
corrientes, etapas”, Stromata, vol. 38, n° 1-2, pp. 3-40.

Soneira, Abelardo (1989), Las estrategias institucionales de la Iglesia Catdlica/2,
Buenos Aires, CEAL.

Tello, Rafael (2011), Pueblo y cultura, Buenos Aires, Patria Grande.

Touris, Claudia (2008), “Sociabilidad e identidad politico-religiosa de los grupos
catélicos tercermundistas en la Argentina (1966-1976)”, en Moreyra, Beatriz y
Mallo, Silvia (eds.), Miradas sobre la historia social argentina en los comienzos
del siglo XXI, Cérdoba, La Plata, Centro de Estudios Histéricos “Prof. Carlos S. A.
Segreti”, Centro de Estudios de Historia Americana Colonial (CEHAC), Facultad
de Humanidades y Ciencias de la Educacion, Universidad Nacional de La Plata,
pp. 763-783.

Trigo, Pedro (2005), s Ha muerto la teologia de la liberacion?, Bilbao, Mensajero.

Zanca, José (2006), Los intelectuales catdlicos y el fin de la cristiandad, 1955-1966,
Buenos Aires, Universidad de San Andrés/Fondo de Cultura Econémica.

Cuadernos del Sur - Historia 48, 49-69 (2019), E-ISSN 2362-2997 69



